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Christoph Markschies

LITURGISCHES LESEN UND DIE HERMENEUTIK DER SCHRIFT

1. Terra Incognita oder: Warnm das Thema nicht leicht 5u bebandeln ist

Als mir die Aufgabe iibertragen wurde, auf einer Konferenz zur Hermeneutik bibli-
schet Texte in den drei monotheistischen Weltreligionen' die von einem griechischen
Theologen vorgetragenen liturgischen Lesungen aus dem Matthidusevangelium (Mt 28,1-
20), det Apostelgeschichte (Act 1,1-18) und dem Johannesevangelium (Joh 1,1-17) zu
kommentieren, stockte mir ein wenig der Atem. Natiitlich existiert Literatur zu Art und
Geschichte der speziellen Lesungsform, zur Geschichte der Lesezyklen in Gottesdiens-
ten und Stundengebeten” — aber praktisch kein einziger Titel, der die schlichte Frage
stellt, was es eigentlich fiit das Verstindnis det Texte bedeutet, wenn sie seit der Antike
offentlich in der Kirche (und iibrigens auch durch den Hausvater in der Familie) vetlesen
wurden und werden. Ich konnte solche Defizitanzeigen fortsetzen: Natiitlich gibt es
viele und dazu einige ganz vorziigliche Untersuchungen zur Geschichte des chtistlichen
Bibelverstindnisses und zur Entwicklung der wissenschaftlichen Schriftkommentierung’,
aber diese Werke behandeln das Thema ,,Liturgisches Lesen® nicht, ja sie ignotieren die-

! Die folgenden Seiten dokumentieren einen Vortrag, den ich auf einem Symposium im Rahmen des
vom ,Arbeitskreis Modere und Islam“ des Wissenschaftskollegs zu Berlin verantworteten Projektes
»Islamische und jiidische Hermeneutik als Kulturkeitik im Juni 2002 im Orient-Institut der Deutschen
Morgenlindischen Gesellschaft in Istanbul auf Einladung von Almut Bruckstein und Angelika Neuwirth
gehalten habe. Da es sich um eine Skizze handelte, die einmal breiter auszufithren wire, beschrinkten sich
die Fuinoten auf notwendigste Nachweise. In dieser urspriinglichen Gestalt soll der Beitrag als Geburts-
gruB fir einen geschitzten Kollegen des eigenen Faches dienen, der immer wieder auf die Bedeutung des
Gottesdienstes fir die Theologie der Viter hingewiesen hat und darin auch den Verfasser dieser Zeilen
beeinfluflt hat. :

2 In Auswahl: H. Brakmann, Der chustlichen Bibel erster Teil in den gottesdienstlichen Traditionen des
Ostens und des Westens. Liturgiehistorische Anmetkungen zum sog. Stellenwert des Alten/Exrsten Testa-
ments im Christentum, in: Streit am Tisch des Wortes. Zur Deutung und Bedeutung des Alten Testaments
und seiner Verwendung in der Liturgie (Pietas Liturgica 8), St. Ottilien 1997, 565-604; P. Glane, Die Vortle-
sung heiliger Schriften bei Cyprian, in: ZNW 23 (1924) 201-213; ders., Die Vorlesung heiliger Schriften bei
Tertullian, in: ZNW 23 (1924) 141-152; dersi, Die Vorlesung heiliger Schriften im Gottesdienste, Bd. I: Bis
zur Entstehung der altkatholischen Kirche, Berlin 1907; G. Kunge, Die gottesdienstliche Schrifdesung. T1
1: Stand und Aufgaben der Perikopenforschung, Gottingen 1947 (mehr nicht erschienen); P.C. Bloth, Art.
Schriftlesung I. Christentum, in: TRE XXX (2000) 520-558 (Lit.); G. Stemberger, Art. Schriftlesung I Ju-
dentum, in: TRE XXX (2000), 558-563 (Lit.) und C. Voge/, Medieval Litutgy. An Introduction to the
Soutces, tev. and translated by W.G. Storgy and N.K Rasmussen with the Assistence of J.K. Brooks-Leonard,
Washington 1988, 291-355.

3 H. de Lubac, Medieval Exegesis, Vol. 1: The Four Senses of Scripture, transk. by M. Sebanc, Grand Ra-
pids/Edinburgh 1998 (= 1959); Vol. 2: The Four Senses of Scriptute, transl. by E.M. Maderowski, 2000 (=
1959); B. de Margerée, Introduction 4 Phistoire de I'exégése (Initiations), 4 Bde., Paris 1980-1990; H. Graf
Reventlow, Epochen der Bibelauslegung, Bd. 1: Vom Alten Testament bis Origenes, Miinchen 1990.
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se Dimension, vermutlich weil siec annehmen, das schlichte Votlesen oder eben Vorsin-
gen eines Textes habe wenig mit Vetstehen zu tun. Mindestens dieses Vorurteil kann
man natiirlich schnell widerlegen: Wer den Text, den er gerade votliest, nicht verstanden
hat, liest ihn schlecht vor; wer den Text, den er liest, schlecht liest, verhindert, dafl ande-
re ihn verstehen. Und schlieBlich: Jedes Lesen eines Textes ist eine eigenstindige Intet-
pretation, Dokument eines individuellen Verstehens. Wortakzent, Satzakzent, Satzmelo-
die — alles das unterscheidet sich von Rezitation zu Rezitation, auch dort, wo ein liturgi-
scher Ton odet eine normierte Aussprache das Lesen oder Singen normiert.

Damit stoflen wit aber natiitlich auch gleich auf das Kardinalproblem meiner Ausfiih-
rungen, das Quellenproblem: Wer heute eine Rezitation biblischer Texte hott?, kann
leicht iibetpriifen, ob seine eigene Interpretation des Textes von dieser ,,Interpretation®
(im doppelten Sinne einet Auffithrung eines Textes und seinem darin vorausgesetzten
Vetstindnis) abweicht oder sich gat die ,Interpretation™ dessen, der die Texte gerade
rezitiert hat, verindetn wiitde, wenn er die Texte nochmals vortragen wiirde. Tondoku-
mente von liturgischen Rezitationen besitzen wit erst seit dem ersten Drittel des zwan-
zigsten ]ahrhundertss, und ich wiiBte nicht, daB sich schon jemand die Miihe gemacht
hat, beispielsweise die Aufnahmen aramiischer Liturgien aus Ma’alula in Syrien und syri-
scher Gottesdienste aus Tur Abdin in der Tirkei auf die Frage hin zu untersuchen, ob
man Unterschiede und Gemeinsamkeiten im Verstindnis bestimmter biblischer Texte
beobachten kann — vermutlich existieren gat nicht geniigend Tondokumente detselben
biblischen Texte in verschiedenen liturgischen Traditionen odet ,,Familien®, wie die
Fachleute sagen. Nun konnte ich es mir natiilich einfach machen und getreu der alten
Regel ,Wo die Quellen schweigen, schweigt auch der Historiker’ nochmals betonen, wie
wichtig die Fragestellung ist, aber ihre Behandlung fiir gegenwirtig unméglich erkliren.
Das werde ich aber natiitlich nicht tun, schon deswegen, weil damit eine wichtige, bis-
lang eben nahezu vollstindig iibersehene Dimension des Verstindnisses der Bibel in der
christlichen Kitche nicht prisent gemacht wite. Zum einen wiite es ja in jedem Fall einmal
spannend zu fragen, warum die Dimension der liturgischen (und privaten) Rezitation
bzw. Vetlesung der Schtift so wenig in das BewuBitsein derer tritt, die iiber die Herme-
neutik der christlichen Bibel nachdenken. Zum anderen wetde ich vorfithren, daB es doch
ein wenig meht Quellen gibt, als ich in der etsten Schrecksekunde glauben mochte, als
ich mit der Fragestellung konfrontiert wurde.

2. Ignorantia professorun: oder: Warnm das Thema so wenig bebandelt wurde

Die Disziplin, die ich vertrete, die Geschichte des antiken Chtistentums, ist in
Deutschland (und nicht nur da) in den letzten beiden Jahthunderten 6ffentlichkeitswirk-
sam vor allem von profestantischen Gelehsten vertreten worden: Harnack, Lietzmann, von
Campenhausen. Diese relativ triviale Beobachtung iiber den religidsen und soziokulturel-
len Hintergrund der Erforschung antiken Christentumsgeschichte hat grofle Folge fiir

* Wie die Teilnehmenden der Istanbuler Tagung drei Lesuugen‘ gehost hatten.
5 Ich denke etwa an die Tontriger des ,, Tabor-Archivs“ mit Aufnahmen sysischer Liturgie.
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die Wahrnehmung des Gegenstandes in der Forschung. Uberspitzt gesagt: Bei einer un-
befangenen Betrachtung vor allem der grolen Monogtaphien wird man nicht ganz den
Eindruck los, daB hier deutsche Univetsititsptofesséten ihre eigene Vorgeschichte re-
konstruieren. GroBle Theologen entwickeln grofe Konzeptionen, bilden Schulen von
groferen und kleineren Theologen, haben Probleme mit ihren Schilern, zetfallen mit
ihrer Kirche und deten Glaubensmaximen im Streit und versohnen sich wieder. Man
kann diese Selbstreferenzialitit der Forschung sehr schén an dem groBen Harnack de-
monstrieren, an dessen GréBe ich hier iibrigens mit solchen ketzerischen Bemerkungen
gat nichts abmarkten mochte. Nach Hatnack entwickelt sich aus der Utrkirche im Ab-
wehrkampf mit det Gnosis eine ,,frithkatholische Kirche*. Diese frithkatholische Kirche
— man hort f6rmlich den etwas siuetlichen Unterton, mit dem der Protestant da sein
geliebtes Christentum auf dem Weg nach Rom sieht — ist durch drei ,,katholische Notz-
men® gekennzeichnet: Zu ¢inen den festen und abgeschlossen Kanon der Schriften des Alten
und Nenen Testaments, zum anderen das dreifach, nimlich in Diakon, Priester und Bischof,
gegliederte kirchliche Amt und zum dritten die Normierungen von bestimmten elementa-
ren Glaubenswahtheiten in variablen Formulierungen, die sogenannte regula fidei (wie
beispielsweise ,,Ein Gott, ein Christus, eine Kirche®). Im Blick auf unser Thema fillt auf:
Gottesdienst kommt hier nicht vor, ein wichtiges, vielleicht 4as identititsstiftende Ele-
ment im antiken Christentum ist ausgeblendet. Ausgeblendet, weil es auch im protestan-
tischen Christentum der Neuzeit eine Fulert begrenzte Rolle spielt und aufgrund det
eingangs des Abschnittes etwas karikierten Selbstreferenzialitit der mehrheitlich protes-
tantischen Forschung nicht in den Blick tritt. Nun kann abet kein Zweifel bestehen, dafl
von Anfang an der Gottesdienst nicht nur eine zentrale Stellung im alltiglichen Leben
der Christen einnahm, sondern auch die Identitit der ganzen Religion statk durch die
verschiedenen Formen des Kultus geprigt wurde.

Diese zentrale Bedeutung det gemeinschaftlichen Liturgie und also des dffentlichen Lesens
tritt vermutlich auch nicht (oder jedenfalls kaum) in das BewuBtsein der neuzeitlichen
Fotschung, weil wir alle implizit mit dem uns ganz selbstverstandlichen individuellen Lesen
von Texten rechnen, die sich jeder selbstindig verschafft, gekauft oder ausgelichen hat.
Aber in der Antike kam man ja mit biblischen Texten nicht durch massenhaft verbreitete
kleine Bindchen der British and Foteign Bible Society in Beriihrung, in denen jeder
Christenmensch moglichst tiglich zu lesen hatte — auch wenn det Mittelplatoniker Celsus
schon im zweiten Jahrhundesrt offenbar in Alexandria ein Neues Testament kaufen
konnte, waren Biicher teuer und ganze Bibeln ohnehin kaum bezahlbar. Fiir die Anferti-
gung von fiinfzig Prachtbibeln muflte Kaiser Konstantin im vierten Jahrhundert einen
der hochsten Finanzbeamten des Reiches um Genehmigung nachsuchen. Selbst in den
Bibliotheken der meisten Gemeinden standen in spitantiker und frilhbyzantinischer Zeit
— wie wir durch etliche Bibliotheksinventare auf Papyrus wissen — keine vollstindigen
Bibelausgaben, sondern nur die auf den Gottesdienst bezogenen Lektionare”. Darunter

¢ A.v. Harnack, Lehtbuch der Dogmengeschichte, Bd. I: Die Entstehung des kirchlichen Dogmas
(Sammlung theologischer Lehrbiicher), Tiibingen 41909, 353-425.

7 An dieser Stelle ist knapp ein Aufsatz zusammengefaBt, der alle entsprechende Nachweise aus der an-
tiken Literatur enthilt und die wichtigste Sekundirliteratur: Ch. Markschies, Neue Forschungen zur Kanoni-
sierung des Neuen Testaments, in: Apoctypha 12 (2001) 237-262; erweitert und verindert in einem
Sammelband mit weiteren einschligigen Beitrigen: ders., The Canon of the New Testament in Antiquity.
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versteht man biblische Handschtiften, die Abschnitte des Textes nach gottesdienstlichen
Bediirfnissen geordnet bieten. Obwohl unsere ersten eindeutigen Belege erst aus dem
achten Jahthundert stammen, muB es derartige Biicher schon frilher gegeben haben®.
Der einzige Ort, an dem die allermeisten Gemeindeglieder mit biblischen Texten in Be-
riihrung gekommen sein diirfen, war ohne Zweifel der Gottesdienst und hier insbeson-
dere die Rezitation bzw. die Lesung der Schriften und die Wiedetholung einzelner
Schriftpassagen in der Auslegung (OpAicr), die sich bisweilen (abet durchaus nicht im-
met) an die liturgische Lesung anschloB. Natirlich gab es auch andere Otte, wo ein
normaler Zeitgenosse biblischen Texten begegnen konnte — so bewahrt das Israel-
Museum in Jerusalem Fragmente biblischer Texte, die an die Wand eines spitantiken
Kn:chengebaudes bei Hebron geschrieben waten’, und in manchem Museum sind kleine
Gebete oder Phylakterien aus Papyrus mit biblischen Texten gesammelt’. Aber wer
konnte bei einem techt hohen Analphabetengrad diese Passagen eigentlich lesen? Und
wat beim magischen Umgang mit biblischen Texten nicht viel wichtiger, daB die Dimo-
nen lesen konnten, was geschrieben stand? Ein christlichet Theologe, der in der ersten
Hilfte des dritten Jahrhunderts in Palaestina lebt, Julius Africanus, tberliefert die schéne
Praxis, ein Fafl Wein dadutch vor dem Sauer-Werden zu schiitzen, daBl man einen Apfel
darauf legt, auf den ,,Schmecket und sehet, wie freundlich der Herr ist“ (Ps 34,8) ge-
schrieben steht. Weiter: Wir haben Nachrichten dariibet, daBl notdafrikanische Chtisten
den Elementarunterticht nicht mit Homertexten, sondern anhand det Bibel dutchfiihr-
ten. Uberreste dieser spezifischen christlichen Pidagogik sind allerdings unter den viel-
filtigen Texten mit Schreibiibungen aus dem antiken Elementarunterricht nicht erhalten,
was gegen eine allzu weite Vetbreitung des Programms spricht'". Nochmals: Fiir die
Kenntnis und damit fiir das Verstindnis der Bibel in der Antike (und natiitlich auch im
Mittelalter) spielten die gottesdienstlichen und sonstigen liturgischen Lesungen eine
schlechterdings entscheidende Rolle. Aber auch fiir die Wahrnehmung dieser sehr spezi-
fischen und beschrinkten Kenntnis sind protestantische Histotiker schlecht instrumen-
tiert, weil sie seit der pietistischen Bewegung der frithen Neuzeit damit rechnen, dafl
jeder halbwegs fromme Christ auch fleiig in seinet Bibel liest. Das eindtiicklichste Do-
kument dieser Sicht der Zusammenhinge ist ein schmales, aber gehaltvolles Biichlein
-Harnacks ,,Uber den privaten Gebrauch der Heiligen Schriften in der Alten Kirche® aus
dem Jahre 1912, in dem die Illusion beférdert wird, jedes halbwegs wohlhabende chsist-

melband mit weiteren einschligigen Beitrigen: ders., The Canon of the New Testament in Antiquity. Some
New Hotizons for Futute Research, in: Homer, the Bible, and Beyond. Literary and Religious Canons, ed.
by M. Finkelberg/ G.G. Stroumsa (Jerusalem Studies in Religion and Culture 2), Leiden/Boston 2003, 175-
194,

8 K Junak/Ch. Hannick, Art. Bibelhandschriften II. Neues Testament, in: TRE VI (1980) (114-131) 127-
131.

? Eine ausfithrliche Publikation dieser Stiicke ist in Vorberemmg

10 Eine klassische Sammlung in: Ch. Wesse}, Les plus anciens monuments du Chistianisme I PO 4/2),
Paris 1946 (= 1906) und II (PO 18/3), ebd. 1985 (= 1924).

1 Details bei Ch. Markschies, Lehrer, Schiiler, Schule: Zur Bedeutung einer Institution fiir das antike
Christentum, in: Religiése Vereine in der rémischen Antike. Untersuchungen zu Organisation, Ritual und
Raumordaung, hg. v. U. Egelbaaf-Gaiser u. A. Schifer (Studien zu Antike und Christentum 13), Tiibingen
2002, 97-120.
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liche Haus habe eine Bibel besessen und darin auch gelesen. Ob man witklich sagen
kann, die neue Religion habe sich sokz kctione — allein durch die Lektiire ihrer heiligen
Schriften — verbreitet, so wie dies Anfangs des dritten Jahrhunderts Tertullian nicht ohne
polemische Absicht iiber eine kleinasiatische prophetische Bewegung, den Montanismus,
sagt?’2 Chrysostomus beschreibt schén, wie bei vielen Menschen die Bibel, die sie eins-
tens gekauft haben, in einem Kasten ruht®,

Indem wit nun fiir einen Moment versuchen, eine idealtypische Situation eines antiken
Gottesdienstes zu rekonstruieren, werden uns weitere Grenzen unseres alteuropiisch
geprigten Zugtiffs auf das antike Chrstentum bewuBt: Wit wissen aus den erhaltenen
Predigten des griechischen Theologen Origenes, der um die Mitte des dritten Jahrhun-
derts im palistinischen Caesatea witkte, einige Details aus dem gottesdienstlichen Leben
des antiken Christentums. Origenes predigte in einer Hausgemeinde vor etwa dreiBig
Zuhorern praktisch jeden Tag, entweder morgens oder am Abend, und er predigte iiber
einen vorher festgelegten Text aus einem biblischen Buch, das fiir einen lingeren Zeit-
raum Abschnitt fiir Abschnitt im Gottesdienst behandelt wurde (sogenannte kctio consi-
#nu4). Ich habe vor einiger Zeit in einem Aufsatz beschrieben, wie der Prediger Origenes
jeden Satz dieses biblischen Textes zunichst nochmals zitiert, dann patraphrasiert und
schlieBlich in der Interpretation hin und her wendet'. Im Blick auf unser Thema wird
mir ein weiterer Grund dieses seines Predigttyps deutlich: Es ist ja gar nicht sicher, daB3
sehr viele Gemeindeglieder den biblischen Text bei seiner ersten Rezitation im Gottes-
dienst vor der Predigt iiberhaupt verstanden hatten. Ein solches Nichtverstehen konnte
akustische Griinde haben (bekanntlich war die Akustik in der groBen Synagoge von Ale-
xandria so schlecht, daB der Gemeinde mit einem Taschentuch angezeigt werden mufite,
wann sie mit ,Amen’ zu replizieren hatte), konnte aber auch sprachliche Griinde haben
(viele palistinische Christen sprachen nicht Griechisch, sondem einen aramiischen Dia-
lekt; entsprechen wurden Festpredigten des gefeierten Predigers Johannes Chrysostomus
im vierten Jahrhundert und doch vermutlich auch die zugehétigen Lesungen aus dem
gtiechischen Original simultan ins Sytische iibetsetzt, damit die Bauern des Umlandes
den Inhalt auch verstehen konnten). Schlieflich mul man ja auch damit rechnen, daB
selbst bei optimalen akustischen und sprachlichen Bedingungen ein atgumentativer Text
aus den Briefen des Apostels Paulus beim etsten Hoten nicht unmittelbar zuginglich ist.
So empfiehlt Origenes seinen Hérern auch immer wiedet, zu Hause nachzulesen, was sie
gehott und ausgelegt bekommen haben, zwei Stunden scheinen ihm noch zu wenig fiir
diese hiusliche Lektiite der Schrift zu sein. Man muB sich freilich klarmachen, daB dieses
Ideal fiir einen durchschnittlichen Einwohner det Hafenstadt Caesarea tibethaupt nicht
zu erfillen war; man hitte — wie Origenes selbst — in einer wissenschaftlichen Schule
leben miissen oder in einem Kloster, um so viel Zeit des Tages fiir die Lektiire der Bibel
aufzuwenden”. Ein damit zusammenhingendes und héchst spannendes Thema — die

' 12_4.y, Harnack, Uber den privaten Gebrauch der Heiligen Schriften in der Alten Kirche (Beitrige zur
Einleitung in das Neue Testament 5), Leipzig 1912; vgl. Tert., Ieiun. 11 und dazu Harmack, Gebrauch, 47.
13 Chrys., hom. 32 (31) in Ioh. (VIII, 187), weitere Stellen bei Harnack, Gebrauch, 69.
Y Ch. Markschies, ,,... fir die Gemeinde im Grossen und Ganzen nicht geeignet ...“? Erwigungen zu Ab-
sicht und Witkung der Predigten des Origenes, in: ZThK 94 (1997) 39-68.
15 Or., hom. 2 in Num. 1 (weitere Belege bei Harnack, Gebrauch, 48 Anm. 2).
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Bedeutung der Bibellektiire im monastischen Stundengebet und der Bibel iibethaupt fiar
das Ménchtum — blende ich hier vollkommen aus, da es miihelos Thema eines eigenen
Vortrags wire'. '

3. Vestigia imaginis: Wie das Thema bebandelt werden konnte

Da wit nun leider weder Tonaufnahmen antiker Lesungen der heiligen Schrift besitzen
noch auf die Schuelle einen soliden Vetgleich gegenwiirtiger Rezitationen solcher Texte
in verschiedenen kirchlichen und liturgischen Traditionen vornehmen kénnen, bleibt uns
nur die sprode Analyse der Lesezyklen und Lektionare, dazu die verstteuten Angaben
aus anderen Texten, wenn wit tiber den Zusammenhang von litutgischem Lesen und der
Hermeneutik der Schrift nachdenken wollen. Nicht ausfithtlich behandeln kénnen und
wollen wir in diesem Zusammenhang die Enfstehung eines geordneten Lesezyklus, also
die Frage, ob, wo und wie lange biblische Biicher iiber das Jahr in Form der erwihnten
lectio continna gelesen wurden und wann die spezifischen Festlesungen fiir die groBen
Festtage im Jahreskreis entstanden sind". Auf diese Weise wiirde zwar deutlich werden,
wie viel der christliche Gottesdienst dem jiidischen verdankt — so sieht beispielsweise die
Mischna ebenfalls eine /ctio continna der Tora vor (Meg 3,6) — und wie sich sowohl an der
Geschichte des jlidischen wie christlichen Lesezyklus die liturgiewissenschaftliche Regel
»from freedom to formula® belegen LiBt", aber fiir unser eigentliches Thema hitten wir

16 R. Taft, The Liturgy of the Hours in East and West. The Origins of the Divine Office and Its Mean-
ing for Today, Collegeville, Minnesota 21993, 417 s.v. readings; H. Dérries, Die Bibel im iltesten Monch-
tum, in: ThLZ 72 (1947) 215-222; F. Bawuer, Die heilige Schrift bei den altesten Monchen des christlichen
Altertums, in: ThGI 17 (1925) 512-532; H. Bacht, Vom Umgang mit der Bibel im iltesten Ménchtum, in:
ThPh 41 (1966) 557-566; W.A. Grabam, Beyond the Written Word. Otal Aspects of Scripture in the His-
tory of Religion, Cambridge 1987, 126-140; F. son Lélienfeld, Anthropos Pneumatikos — Pater Pneumato-
phoros: Neues Testament und Apophthegmata Pattum, in: StPatr 5 (TU 80), Bedlin 1962, 382-392; des.,
Die christliche Unterweisung der Apophthegmata Patrum, in: BullSocArchCopt 20 (1971) 85-110; dies.,
Jesus-Logion und Vaterspruch, in: Studia Byzantina, hg.v. J. Irmscher, Halle-Wittenberg 1966, 169-183; des.,
Paulus-Zitate und paulinische Gedanken in den Apophthegmata Patrum, in: StEv 5 (TU 103) 286-295.

17 Zur Debatte iiber die katto continna Vagel, Medieval Liturgy, 375f. (n. 38) und Kunge, Die Lesungen, in:
Leiturgia II, Kassel 1955, 87-180.

18 Vgl. M. Bregman, The Triennial Haftarot and the Petorations of the Midrashic Homilies, in: JJS 32
(1981) 74-84; A. Biichkr, The Reading of the Law and the Prophets in 2 Triennial Cycle, in: JQR 5
(1892/1893) 420-468; 6 (1893/1894), 1-73 = Contributions to the Scientific Study of Jewish Liturgy, ed.
by J.J. Petuchowski, New York 1970, 230-302; I. E/bggen, Der jiidische Gottesdienst in seiner geschichtlichen
Entwicklung, Frankfurt 31931 (= Hildesheim 1962), 155-186; E. Flischer, A List of Yearly Holidays in a
Piyyut by Qiliri, in: Tarbiz 52 (1982/1983) 223-272; ders., Annual and Triennial Reading of the Bible in the
Old Synagogue, Tatbiz 61 (1991/1992) 25-43; J. Heinemann, The Triennial Lectionatry Cycle, in: JJS 19
(1968) 41-8; M. L. Klein, Four Notes on the Triennial Lectionary Cycle, in: JJS 32 (1981) 65-73; J. Mann,
The Bible as Read and Preached in the Synagogue, Vol. I, Cincinnati 1940 (= New York 1971 mit Prole-
gomenon von B. Z. Wacholder); S. Naeh, The Torah Reading Cycle in Early Palestine. A Re-Examination,
in: Tarbiz 67 (1997/1998) 167-187; Ch. Pervor, La lecture de la Bible dans la synagogue. Les anciennes
lectutes palestiniennes du Shabbat et des fétes (Collection Massorah 1/1), Hildesheim 1973; D. Rosenthal,
The Torah Reading in the Annual Cycle in the Land of Israel, in: Tarbiz 53 (1983/1984) 144-148M; J.
Tabory, Jewish Prayer and the Yeatly Cycle, KS Supplement to Vol. 64 (1992/1993) — fir freundliche
Hinweise habe ich seht herzlich Hertn Kollegen Stemberger (Wien) zu danken.
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auf diese Weise wenig gewonnen. Wit konzentrieren uns vielmehr auf die Frage, welches
Verstindnis det Schrift, welche Hermeneutik aus dem entwickelten spitantiken bzw.
frithbyzantinischen Lesezyklus und den gottesdienstlichen Lesungen tiberhaupt deutlich
witd.

Ich beginne dazu mit einer scheinbar ganz trivialen Beobachtung: Der vorgelesene
Text heifit seit dem zweiten Jahthundert nepicomiy’” und wird so noch heute genannt:
neine Perikope®. Das zugehotige griechische Vetb bezeichnet aber keineswegs den
freundlichen Votgang, eine Passage oder Portion aus einem groBeren Zusammenhang
herauszunehmen, sondetn den Vorgang eines gewaltsamen Ausschnittes, des Kopfens,
der Zerstorung. Der beriihmte Skandal, der entstand, als 415 v.Chr. in einer Nacht den
Hermenstatuen i Athener Stadtgebiet die Kopfe abgeschlagen wutden (det sogenannte
»7Hetmokopidenfrevel*), wird von Thukydides mit detn nimlichen griechischen Wort
mEPIKOTT beschrieben: Dekaptivierung heifit das schone Fremdwort. Dutch das Aus-
schneiden oder Abschneiden einer Perikope wird das Gewebe des Kontextes zerrissen,
det Text des Kopfes (und der Fiile) beraubt, lediglich der Torso, der Rumpf eines Zu-
sammenhanges wird Sffentlich prisentiert. Man kann gar nicht iiberschitzen, welche
hermeneutische Information in dem einen Stichwort meptkomn) liegt, das freilich — wie
ich sofort zugebe — schon in der metrischen Theotie antiker Literaturwissenschaft fiir
Textpassagen und Sektionen vetwendet wurde®.

Weiter ist auffillig, daB fiir den Zweck der Lektiire in den erwihnten spiten Lektiona-
ren die biblischen Texte spruchlich beatbeitet wurden, also weiter dekontextualisiert oder
eben dekaptiviett wurden. Erzihlende Perikopen aus den Evangelien leitete normaler-
weise im griechischen und lateinischen Sprachraum ein T6) koupd éxeivey (i illo tempore,
»zu jener Heilszeit“) ein oder ein etwas niichterneres &v oG fépag dkeivoug (in die-
bus illis, ,in jenen Tagen*) und distanzierte auf diese Weise das Gelesene in die Vergan-
genheit. Redestiicke wurden mit glnev 6 kOpLog (baec dixit Dominus, ,,det Hesr sprach®)
begonnen, also einet Information datiiber, wer sprach, einer duBlerst verknappten Zu-
sammenfassung der im biblischen Text selbst gegebenen historischen Exposition. Auf
diese Weise mildette man das gewaltsame Abschneiden des Kontextes, eben das
TEPIKONTELY und erginzte einen auf einen Satz zusammengefaBte neuen historischen
Kontext. Wie wit von dem gefeietten antiochenischen Prediger Johannes Chrysostomus
wissen, gab es eine groBere Fiille solcher Formeln, die der Lektor vermutlich in gewissen
Rahmen frei verwenden konnte?, in den otientalischen Liturgien ist diese dekontextuali-
sierende und zugleich rekontextualisierende Rahmung besonders reich entwickelt™.

19 Erster Beleg; Just., dial. 65,3; vgl. Lampe, PGL s.v. (1066) und zur Intetpretation jetzt .Ch. Salxmann,
Lehren und Ermahnen. Zut Geschichte des christlichen Wortgottesdienstes in den exsten drei Jahrhunder-
ten (WUNT 2.R. 59), Tiibingen 1994, 246-249.

2 Heph., peom. 4,5; Schol. Heph. P. 170 C und Schol. Ar., P 619.

2 Liturgies Eastern and Westetn. Being the Texts Original or Translated of the Principal Liturgies of
the Church, ed. with Introductions and Appendices by F.E. Brightman, Vol. I: Eastern Liturgies, Oxford
1896, 531 n. 5 (Zusammenstellung von Formeln bei Chtysostomus).

2 Literatur bei J.A Jungmann, Missarum Sollemnia. Eine genetische Esklirung der romischen Messe,
Bd. I: Messe im Wandel der Jahthunderte, Messe und kirchliche Gemeinschaft, Vormesse, Wien 1948, 500
Anm. 9. k :
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Das gewaltsame Element des Vorgangs des Ausschneidens einer Perikope aus dem
Kontext kann man in den Lektionaten noch an anderen Details beobachten: Es kommt
zu Umstellungen, Verdeutlichungen, zum Wegfall von Partikeln, zum Ersatz von Pro-
nomina durch die betreffenden Nomina und am Ende konnte einem biblischen Textpas-
sus gar noch eine ermahnende oder warnende Schlufipassage angefiigt werden™. Gele-
gentlich werden nicht nur einzelne Vetse iibersprungen, sondern im Stile eines Censo,
eines Flickgedichtes aus diversen Homer- oder Vetgilpassagen, verschiedenste Bibelverse
zusammengestellt — Beispiele finden sich vor allem in gallischen Texten, die vor der Li-
turgiereform Katls des GroBen entstanden sind®. Das bekannteste Beispiel sind natiit-
lich die Harmonien, vor allem in der Kar- und Osterwoche benutzte konkordante Zu-
sammenstellungen aus allen vier biblischen Berichten; vor allem in der syrischen Kirche,
aber nicht nur dott, war zeitweilig sogar eine solche Harmonie, das ,.eine (sc. Evangeli-
um) durch vier (sc. Evangelien)* (Diatessiron von gtiechisch 810 1860GpwV) des Tatian
die meist verbreitete Bibelausgabe™. Auf sie gehen auch viele mittelalterliche Bibelhar-
monien zuriick. Angesichts der besonderen Heiligkeit biblischer Texte, die im Gottes-
dienst sinnlich erlebbar war durch die liturgische Auszeichnung der Lesung — Elevation
und KuB des Lektionars, Inzensation dutch Weihrauch, Prozession mit weiteren, kerzen-
tragenden Liturgen® — und angesichts der immensen Bemiihungen um prizise Abschrif-
ten biblischer Texte erstaunt diese Freiheit im Umgang mit dem Text in der gottesdienst-
lichen Lektion schon einigermaBen. Interessanterweise haben wir auch einen antiken
Beleg fiir dieses Etstaunen und konnen also sicheref sein, hiet micht nur neuzeitliche
Verwunderung an Phinomene heranzutragen, die unserem philologisch geschulten
Verstand metkwiirdig votkommen: Am Osterdienstag 412 oder 413 predigte der Bischof
im nordafrikanischen Hippo, Augustinus, wie es sich gehotte, iiber die Auferstehung
Jesu. Erx leitete aber seine Predigt mit der Bemerkung ein, daB et in den vergangenen
Jahten versucht habe, die Passionsgeschichte Jesu secundum ommnes enangelistas za lesen, also
wobhl in einer Passionsharmonie aller vier Evangelien. Augustinus beschreibt die Reakti-
on: ,Die Menschen hérten nicht, was sie gewohnt waren und gerieten in Verwirrung®®’,

Natiitlich hat das gewaltsame Ausschneiden von Perikopen und die allmihliche Ent-
wicklung eines geordneten Lesezyklus® in der christlichen Kirche — oder sagen wir besser:
von regional verschiedenen Zyklen — eine weitere wichtige Folge: Im Unterschied zum
alten, wenn wohl auch nicht iiberall geiibten System der lctio continsa war nun nicht mehr
die ganze Bibel im Gottesdienst prisent, sondetn nur noch eine Auswahl. Man kann sich

2 Details bei Junack/Hannick, Art. Bibethandschsiften I1, 129. :

2 Beispiele — das sogenannte Lektionar von Luxeuil und das altgallikanische Lektionar ~ nennt Jung-
mann, Missarum Sollemnia I, 498 Anm. 2; vgl. auch 4. Do/, Das ilteste Liturgiebuch der lateinischen
Kirche. Ein altgallikanisches Lektionar des 5./6. Jahthunderts (Texte und Arbeiten 26/28), Beuron 1936
und P. Sa/mon, Le Lectionnaire de Luxeuil (Collectanea Biblica Latina 7 und 9), Rom 1944 und 1953; Ein-
leitung bei Voge/, Medieval Liturgy, 321f.

% W.L. Petersen, Tatian’s Diatessaron. Its Creation, Dissemination, Significance, and History in Scholar-
ship (SVigChr 25), Leiden 1994.

2 Details fiir den Westen bei: Jungmann, Missarum Sollemnia I, 498-516.

2 Aug,, serm. 232,1 (SC 116, 260 Pogue). Frau Poque versteht in ihrer Ubersetzung den Text anders:
Augustin habe Jahr fiir Jahr ein anderes Evangelium gewihlt als das eigentlich vorgesehene Matthiusevan-
gelium.
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dies noch heute klar machen, wenn man beispielsweise nach der Stellung des Alten Tes-
taments und ithrem Schwergewicht in den verschiedenen Leseordnungen det Kitchen
fragt. Die Auswahl aus der Bibel, die in den Perikopensystemen wihtend frihbyzantni-
scher Zeit vollzogen wurde, bildet damalige theologische Schwerpunkte im Bibelver-
stindnis ab, natiitlich auch den liturgischen Jahreskreis mit seinen Festen. Bestimmte
biblische Biicher sind ganz von der gottesdienstlichen Lesung ausgeschlossen, bei den
sytischen Jakobiten beispielsweise sowohl die katholischen Briefe wie die Johannesof-
fenbarung”. Man kann sich leicht austechnen, welche Folgen fiir das allgemeine Ver-
stindnis von Heiliger Schrift, fiir das Bild christlichen Lebens oder die Erwartungen des
Endes aller Dinge aus solchen Entscheidungen folgen. Es wiirde sich nun anbieten, ein-
zelne Lesezyklen und Petikopensysteme auf das Bild hin zu befragen, das von der Bibel,
ja vom Christentum tibethaupt und natiitlich auch vom Judentum durch das gewaltsame
Ausschneiden einzelner Texte entsteht — aber auch diese Aufgabe hat bisher niemand in
Angtiff genommen, und so belassen wir es heute bei dem Hinweis auf diese hermeneuti-
sche Dimension der gottesdienstlichen Lesung?®.

Wenn man von der Gewalt spricht, mit der eine Perikope aus ihrem Kontext geschnit-
ten wurde und geschnitten wird, davon, wie sie durch zum Teil riidde Eingtiffe in den
Wortlaut passend gemacht wird, dekontextualisiert und rekontextualisiert, eben dekapti-
viert — dann muf man im selben Atemzug die hetmeneutischen Sicherungsmittel erwih-
nen, mit denen ein allzu individueller Umgang des lesenden bzw. rezitierenden Liturgen
und der hérenden Gemeinde mit dem Text verhindert wird. Der Vortrag von biblischen
Texten wurde — und wird, wie man beispielsweise in einem griechischen Gottesdienst
horen kann — s#ilisiert, iibrigens ein dutchgingiges Mittel des antiken Gottesdienstes, was
auch auf die Gebete und Gesinge angewendet wurde. Der Leser soll gerade #icht seine
eigenen Affekte in den heiligen Text hineinlegen, seine eigene Interpretation und Emoti-
on, ,,sondern soll ihn mit strenger Objektivitit, mit heiliger Ehrfurcht, wie auf einer gol-
denen Schale datbieten; er soll das Schriftwort rezitieren®. Die Lektionare sind mit Be-
tonungszeichen, prosodischen Akzenten und spiter dann mit sogenannten ekphoneti-
schen Notierungen versehen®. Es wird gesungen, denn der Vortrag von Texten ist in der
Antike von Anfang mit Gesang verbunden, die povoikf (sc. Téxvn; die ,,Kunst der
Musik®) ist die in der Erziehung wichtigste Kunst”. Auch die Engel im Himmel singen,
wenn sie vor Gottes Thron ihten himmlischen Kultus vollziehen, ja selbst die himmli-
schen Sphiren musizieren in einem unaussptechlichen harmonischen Wohllaut. Daher
gilt: bis orat, qui cantat, ,;zweimal betet, wer singt“>. Falls man nicht mit einem relativ be-

28 Details bei Kunge, Schriftlesung, 95f.

2 Vgl. aber . A. Gerhards, Der Schriftgebrauch in den altkirchlichen Liturgien, in: Stimuli. Exegese und
ihre Hermeneutik in Antike und Christentum. FS fiir E. Dassmann, hg. v. G. Schiljgen u. C. Scholten JbAC. E
23), Miinstex 1996, 177-190 und die Beitrige des Sammelbandes: La lecture liturgique des Epitres catholi-
ques dans I’Eglise ancienne, sous la ditection de Ch.-B. Amphonx et ].-P. Bouhot (Histoire du texte biblique
1), Lausanne 1996.

30 Jungmann, Missarum Sollemnia I, 505.

31 Kunge, Schriftlesung, 83-86.

32 Plat,, resp. IV 424 c.

33 J. Quasten, Musik und Gesang in den Kulten der heidnischen Antike und christlichen Frithzeit (LQF
25), Miinster 21973 sowie Kunge, Schriftlesung, 185f.



86 Christaph Markschies

tonungsarmen Stil ohne groBe Bewegung der Stimme liest — oder eben besser: im Sing-
sang rezitiert (fonus rectus) —, um so ganz den Text witken zu lassen, verwendet man die
erwihnten Auszeichnungen der Handschrift, um solemniter lgere, um ,festlich vorzule-
sen® ~ oder besser: festlich zu rezitieren —, wie Augustinus in einer Predigt erklirt: Zu
einem festlichen Gottesdienst gehore das festliche Rezitieren der biblischen Texte, damit
die Erinnerung der Christen an die groBlen Heilstaten Gottes etneuert wird und ihr
Glaube bebildert, etleuchtet und vertieft wird™. Der nordaftikanische Bischof mift also
dem feietlichen Vortrag — man kénnte auch sagen: der Inszenierung biblischer Texte
durch ihre Rezitation — eine auBerordentlich grofie Bedeutung zu: Die memoria, also die
dankbare Etinnerung an die Heilstaten Gottes, und ibr aktuelles Bekenntnis im Glauben,
witd dutch solche feietlichen Lesungen befordert, emeuert und vertieft. Indirekt wird
natiitlich auch deutlich, waruz im Rahmen einer solchen Inszenierung des biblischen
Textes, der in solcher Weise den einzelnen Christen stabilisieten soll, das Individuum des

Lektoren und sein spezifisches Verstindois zurlicktreten muB. Es geht ja gar nicht um -

eine individuelle Interpretation des biblischen Textes, sondern darum, dafl allgemeine
Heilstatsachen wie etwa Christi Tod um Kreuz und dessen heilsame Folgen von allen als
ein allgemeines Heilswerk Gottes wahtgenommen wetrden konnen: #bigue, semper, ab om-
nibus, iiberall, immer und von allen®, wie man mit einem spitantiken gallischen Autor
formulieren kénnte®. DaB diese planmiBige theoretische und durch die Vortragszeichen
geordnete Minimalisierung des lesenden bzw. rezitierenden Individuums nur begrenzt
die Wirklichkeit antiker wie moderner Lesungen beschreibt, weiB jeder, der schon einmal
ein mit Vortragszeichen versehenes Musikstiick aufzufiihren versucht hat. Natiitlich
bleiben individuelle Anteile bedeutsam fiir den Vortrag, daB die antike Gottesdiensttheo-
rie datiiber nicht sehr ausfithtlich reflektiert hat, hingt mit der grundsitzlichen Zuriick-
haltung jener Epoche zusammen, Individualitit in einem positiven Sinne zu thematisie-
ren. Man konnte diese Entindividualisierung der gottesdienstlichen Lesung nun noch an
weiteren Details konkretisieren: Beispielsweise an der Tatsache, daB nicht ein Indivi-
duum — wie heute im evangelischen Gottesdienst das Gemeindekirchenratsmitglied Miil-
ler oder Schulze —, sondern ein Amtstriger, eben der Lektor, die Lesung vortrigt. Zwat
bestimmt eine frithe Kirchenordnung des dritten Jahrhunderts, daB det Zdor odet
AvoLyvao TG (,,Vorleser®) nicht geweiht wird, also nicht den héheren Amter wie Pries-
ter odet Bischof zu vergleichen ist. Aber er witd ,,eingesetzt, indem der Bischof ihm das
Buch iiberreicht“®, Der Lektor witd also aus der Gemeinde ausgegrenzt (dies wird schon
allein dadurch deutlich, daB et von einem erhobenen Platz liest, einem Pult, dem erh&h-
ten Ambo, von den Chotschranken aus). Er wird von einem Individuum zu einer liturgi-
schen Person oder Rolle gemacht. Dafiir dienen bald auch besondete litutgische Klei-
dungen, die die Alltagsgewandung einer bestimmten Person verdecken und ersetzen”.

34 (Ps.-?)Aug., serm. 218,1 (PL 38, 1084): cwius sanguine delicta nostra deleta sunt, solemniter legitur passio, solem-
niter celebratur; ut annua denotione memoria nostra lactius i tur, el ipsa freq populorum fides nostra clarius
illustretur.

35 Vinc. Ler., comm. 2,3,

36 Traditio Apostolica § 11 (FChr 1, 242 Botte/ Geerlings).

37 Jungmann, Missarum Sollemnia I, 507.
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Wetfen wir noch einen abschlieBenden Blick auf die gottesdienstliche Gemeinde und
damit auch noch einmal auf den Zweok der gottesdienstlichen Lesungen: Auch wenn man
noch heute gelegentlich in orthodoxen Gottesdiensten ebenso wie in der Etinnerung an
vorkonziliare katholische Liturgien den Eindruck gewinnt, es kiime auf die gottesdienstli-
che Gemeinde gar nicht an, sondern nur auf eine mdglichst prizise Abbildung des
himmlischen Gottesdienstes, ist diese etwas altkluge und alteuropiische Befiirchtung
doch meist nicht berechtigt. Zu der bereits angesprochenen Rahmung der Lesung bzw.
Rezitation gehoren in den Litutgien hiufig Rufe, die die Aufmerksamkeit der horenden
Gemeinde sicherstellen wollen. Im Mailinder Dom vor der Liturgiereform beispielswei-
se: Stlentinm babete, babete silentium!, ,Ruhe habt, habt Ruhel**®, Natiitlich haben solche
Aufmerksamkeitsrufe nicht nur eine praktische Bedeutung, die in Zeiten, wo in den Kir-
chenriumen noch kein Gestiihl stand, sondern Minner und Frauen, selbstverstandlich in
einzelnen Bereichen getrennt, standen bzw. eben ein wenig umhergingen und durchaus
auch miteinander ein Schwitzchen halten konnten — jeder und jede, die einmal eine ost-
kirchliche Liturgie besucht hat odet mitgefeiert hat, wird Ahnliches berichten kénnen.
Aber natiitlich ging es mit diesem Ruf nicht nur darum, in einen bewegten Haufen Ruhe
zu bringen und eine hiufig abgelenkte Zuhoérerschaft zu gewinnen. Eine nahezu allen
Theologen gemeinsame Grundiiberzeugung antiker Bibelhermeneutik ist, daB das bibli-
sche Wort eine besondere Kraft hat, sich selbst, den intendierten Sinn auch zur Geltung
zu bringen. Es ist Wort mit einer besonderen SOvoyig, ,,Kraft*, die sich wohl ihren Weg
durch den Heiligen Geist auch ohne menschlichen Zutun bahnen kann, die man aber
nicht gewaltsam durch Schwitzen und andere Unaufmetksamkeit hindern sollte, der
man nicht, wie spiter die Scholastiker sagen werden, einen Riegel (sbex) vorschieben
sollte. Natiitlich ist der Aufmetksamkeitsruf auch dann von besonderer Bedeutung,
wenn die Lesung zunichst in einer der Gemeinde weitgehend unzuginglichen Sprache
vorgetragen wird, also beispielsweise heute in koptischer oder sytischer Sprache und etst
danach in die arabische Volkssprache iibertragen witd — auch fiir diese zeitgendssische
Praxis orthodoxer Kirchen gibt es antike Vorbildet, zuallererst natiitlich die Targumisie-
rung hebriischer Texte im synagogalen Gottesdienst®. Im Bericht einer gallischen Pilge-
tin, die Jerusalem im spiten vierten Jahthundert besucht, heiBt es: ,,Weil die Lesungen,
die in der Kitche verlesen wetden, gtiechisch vetlesen wetden miissen, steht immer je-
mand da, der sie wegen des Volkes ins Sytische iibetsetzt, damit sie immer etwas lernen.
Damit freilich die Lateiner (...), die weder Sytisch noch Gtiechisch kénnen, nicht traurig
werden, wird es auch ihnen erklirt“”. An der dieser Stelle sicht man zum einen sehr
schon, daB der Text in seiner Utform so heilig ist, daB er in dieser Form verlesen werden
muff (quia necesse est, grece legr), schon allein deswegen, weil der irdische Gottesdienst nach
allgemeiner platonisierender Ansicht in unvollkommenet, aber doch deutlicher Bezie-

38 Belege aus verschiedensten Liturgiefamilien bei Jungmann, Missarum Sollemnia I, 501 Anm. 15.

3 Zu dieser Dimension ausfithtlicher: Ch. Markschies, Warum hat das Christentum in der Antike iibet-
lebt? Ein Beitrag zum Gesprich zwischen Kirchengeschichte und Systematischer Theologie (Forum Theo-
logische Literaturzeitung 13), Leipzig 2004.

40 Vgl. auch Jungmanr, Missarum Sollemnia I, 503.

4 Egera, itin. 47,4 (FCht 20, 302,16-20 Franceschini/ Weber, Ubersetzung G. Riwekamp); zur Zweispra-
chigkeit auch Kunge, Schriftlesung, 79-83.
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hung den himmlischen Gottesdienst der Engel abbildet, in dem der Text selbstverstind-
lich nicht in den ,batbatischen Volksidiomen* gelesen wird (so jedenfalls sahen es die
gtiechischsprachigen Theologen). Trotzdem geht es aber nicht aur um die Auffilhrung
eines heiligen Spiels, um die Rezitation eines Textes, dessen Verstindlichkeit zur reinen
Nebensache wird: ,,Jmmer sollen® die Gottesdienstbesucher auch etwas ,letnen (f
semper discand) — wenn es nicht in einer antiken Quelle stiinde, wiitde man das fiir eine
Vorstellung halten, die Ausdruck der statk pidagogisierten christlichen Gottesdienstthe-
otien des neunzehnten und zwanzigsten Jahrhundexts ist.

4. Conclusio: Wie wir das Thema behandelt baben

Wir haben ein weitgehend unerkundetes Feld in seht groben Schritten dutchmessen
und Vieles, was auch unser Interesse hitte finden kénnen, links und rechts liegen gelas-
sen. Deutlich ist geworden, daB fiir die stets interessante Frage, wie in der Antike und in
spiteren Zeiten Bibel als Heilige Schrift verstanden wurde, die gottesdienstliche Lesung
ein zwar vollstindig vernachlissigtes, aber {iberaus zentrales Thema ist. Eingangs habe
ich kurz skizziert, warum das Thema vollstindig vernachlissigt wutde — man kann hoffen,
daB der zunehmende EinfluBl der cultural studies auf die Exforschung der Geschichte des
Christentums auch ein zunehmendes Interesse an den gottesdienstlichen Lesungen als
einem Teil der Schrifthermeneutik mit sich bringt. Der Hauptteil des Vortrags versuchte,
wenigstens einige auf der Hand liegende Dimensionen des Themas zusammenzustellen:
Wit haben gesehen, inwiefern das gewaltsame Ausschneiden von Petikopen eine ganz
bestimmte Perspektive auf die ganze Bibel darstellt, haben die Dekontextualisierung und
Rekontextualisierung beobachtet, das, was wit mit dem alten griechischen Begriff etwas
iiberspitzt ,Dekaptivierung’ nanaten, und haben aber gleichzeitig auch die gegenliufigen
Mechanismen wahrgenommen: Der Lektor soll, wie wir sahen, gerade nicht sein indivi-
duelles Verstindnis inszenieren, sondern auch bei der Rezitation von Schrift eine vorge-
sehene Liturgie, ein Ritual zur Auffihrung bringen. Natiirlich hat es man es bei jeder
Rezitation dann doch mit einer ganz individuellen Perspektive auf einen Text zu tun,
sowohl beim Lektor wie auch bei det hétenden Gemeinde. Welcher Text ist das eigent-
lich, der da einen Hoter erreicht? Aber mit solchen Ubetlegungen sind wir schon bei
ganz allgemeinen Fragen jeder Hermeneutik, und das ist eine gute Gelegenheit, jedenfalls

" diesen Vortrag zu schlieBen und seine Ergebnisse der allgemeinen Diskussion anheim zu
stellen.




